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Resumen: ¢Es el capitalismo algo mas que un especifico régimen de produccion? ¢Acaso
no es también un régimen de experiencia y un régimen de historicidad? En estas paginas
nos proponemos ilustrar la metamorfosis que transita desde el lenguaje de la economia
politica al lenguaje de la ontologia y sus imbricaciones temporales, tomando el fendmeno
de la aceleracion como eje de partida y motivo de ejemplificacion privilegiado de las
I6gicas que articulan la temporalidad del capital. Asimismo, haremos pie en la propuesta de
la temporalidad mesianica como un posible fundamento para ofrecer una vuelta de tuerca
alternativa a la l6gica temporal del capitalismo.
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I. El poder: de la cartografia al calendario.

Sin necesidad de gran esfuerzo argumental se documenta una concepcion clasica del
poder que ha asociado sus resortes, desde antiguo, con la gestion del espacio, estableciendo
un vinculo ancestral entre soberania y territorio. En este sentido, se certifica el uso frecuente
de metéforas geométricas (planos, volimenes, lineas...) para hacer referencia al poder, a su
naturaleza, a su extension, etc. Sin embargo, es asimismo evidente que el ejercicio del poder
se extiende mas alla del mero orden espacial o territorial. En este sentido, sin necesidad de
analogias o metéaforas, parece claro y manifiesto que también el orden de la temporalidad
constituye un horizonte de expresion para el ejercicio del poder. El tiempo es de hecho uno
de los drdenes bésicos a través de cuyo control se traduce el ejercicio del poder. Asi, tan
importante parece para el poder mantener las fronteras en orden como aduefiarse de los
calendarios. O en otras palabras, tal y como expusiera Elias Canetti en una seccion de Masa

y poder titulada precisamente “El orden del tiempo™:

“El orden es esencial para todas las grandes formaciones politicas.
El orden del tiempo regula todas las actividades comunes de los
hombres. Podria decirse que el orden del tiempo es ele atributo
fundamental de toda soberania. Un poder recién constituido que quiera



afianzarse deberd proceder a una reordenacion del tiempo. Es como si
este comenzara con él; para todo poder nuevo, es mas importante
incluso que el tiempo no transcurra. La idea de grandeza que un poder
tiene de si mismo puede deducirse de sus pretensiones con respecto al

tiempo*..

De acuerdo con esto, conviene traer a colacion dos ejemplos, quiza prosaicos pero

elocuentes, que traducen a la perfeccion el espiritu del argumento que nos ocupa.

1. Por un lado, el procedimiento romano de la damnatio memoriae?, que suponia la
condena del recuerdo oficial de quien se habia convertido en enemigo o traidor del Estado
romano. Originada en el mundo helenistico, esta practica se extendié a Roma tras la muerte
de Julio Cesar. Aprobada la damnatio, ésta implicaba la abolitio nominis, esto es, el borrado
del nombre del condenado de todas las inscripciones oficiales donde figurase. El
procedimiento de la damnatio memoriae se oponia asimismo al de la apoteosis o deificacion

del emperador fallecido, que pasaba entonces a recibir culto publico.

2. El segundo ejemplo nos lleva a un episodio acaecido en el curso de la Revolucion
francesa. En un determinado momento, relatan las cronicas, los revolucionarios comenzaron
a disparar a los relojes, como deseando detener el tiempo por las armas, frenar el curso de la
historia con su intervencion. Walter Benjamin, en una de sus tesis Sobre el concepto de

historia, la XV, relata y reelabora este episodio:

“La conciencia de hacer saltar el continuum de la historia es propia
de las clases revolucionarias en el momento de su accion. La gran
Revolucion introdujo un calendario nuevo. El dia con el que comienza

un calendario oficial de compendio histérico acelerado. En el fondo, ese

! CANETTI, E., Masa y poder. Obra Completa I, Barcelona, DeBolsillo, 2005, p. 567. En linea con estas
consideraciones, véase OSBORNE, P., Politics of Time. Modernity and Avant-Garde, Londres, Verso, 1995

2 Sobre el interesante proceso de la damnatio memoriae puede verse: FLOWER, H. I., The Art of Fogtetting:
Disgrace and Oblivion in Roman Political Culture, Chapel Hill, NC, The University of North Carolina Press,
2006; PINA-POLO, F., “Die nitzliche Erinnerung: Geschichtsschreibung, mos maiorum un die rémische
Identit4t”, Historia, 53, heft 2, 2004, pp. 147-172; RODRIGUEZ MAYORGAS, A., La memoria de Roma:
oralidad, escritura e historia en la Republica romana, Oxford — BAR Internacional Series, John and Erica
Hedges Ltd., 2007; y WALTER, U., Memoria und res publica. Zur Geschichskultur im republikanischen Rom,



dia es el mismo que vuelve siempre bajo la forma de dias festivos, que
son dias de recordacion. Los calendarios no miden el tiempo como los
relojes: son monumentos de una conciencia historica de la que no queda
en Europa la menor huella desde hace cien afios. En la Revolucion de
julio se registré un incidente en el que esa conciencia todavia se hizo
valer. Al caer la tarde del primer dia de lucha sucedidé que en varios
sitios de Paris, al mismo tiempo y sin previo acuerdo, se disparé contra
los relojes de la torres. Un testigo ocular, que acaso deba su acierto a la

rima, escribié entonces:

«jQuién lo creyera! Se dice que indignados contra la hora
estos nuevos Josue, al pie de cada torre,

disparaban contra los relojes, para detener el tiempo»™=.

* *x *

Ambos ejemplos dan cuenta de que los resortes del poder superan con creces la
analogia entre el monopolio de la violencia y la gestion del espacio. Frente a la nocion
clasica del poder como un ejercicio vertical en un espacio horizontal, casi como un juego de
mesa que se extiende en una reticula cartesiana; frente a esta concepcion me gustaria mostrar
aqui los vinculos entre la temporalidad y el poder, tomando el caso del capital como ejemplo
paradigmatico de un régimen de produccion que es un régimen politico en tanto en cuanto
es un régimen de historicidad/temporalidad/experiencia®. Esta es la hip6tesis que intentaré
ilustrar en las siguientes paginas, para afianzar con ello dos puntos de vista
desacostumbrados: por un lado, trasladar la dptica del poder desde el espacio al tiempo; por
otro, releer la logica del capital no ya como un régimen de produccion sino como un

régimen de historicidad y experiencia.

Verlag Antike, Frankfurt am Main, 2004
% Se trata de Ia tesis XV, cfr. BENJAMIN, W., Obras completas, Libro II, VVol. 1, Madrid, Abada, 2007

% Sobre la nocién de “régimen de historicidad” puede verse HARTOG, F., Régimes d’historicité. Présentisme
et expériences du temps, Paris, Seuil, 2003. También de F. HARTOG puede verse «La autoridad del tiempo»,



I1. Secularizacion, progreso y capitalismo®

Asentaremos desde ya nuestra tesis de llegada de este epigrafe (y de buena parte de
este ensayo): la idea de que la temporalidad genuinamente occidental es aquella que se
orienta en torno al sacrificio de la experiencia, a la inmolacion del presente. Hablamos, en
efecto, de la temporalidad teleoldgica. A diferencia de los paradigmas del eterno retorno,
donde la idea de circularidad articula un movimiento inercial compensatorio, en el que no hay
ciertamente un pasado, un presente y un futuro diferenciados, sino un eterno ahora, un
instante sin duracion; a diferencia de estos paradigmas de la circularidad, decia, la
temporalidad teleol6gica hace suya la metafora de la flecha, como bien ha mostrado en su
libro Martin Amis®. Grosso modo se dirfa que la temporalidad teleolégica articula sus tres
instancias o éxtasis (pasado, presente y futuro) como tres elementos necesariamente
vinculados, cada uno de ellos al servicio de un mismo télos o finalidad que los integra y
supera y que se sitla fuera de esta temporalidad. Lukacs, en Historia y consciencia de clase,
teoriz esta sumision de pasado, presente y futuro a una instancia exterior y omniabarcante
bajo la nocién de “totalidad” (Totalitat)’. Ese afuera o totalidad consagra de hecho la
consabida dialéctica entre temporalidad e infinito, o dicho de otra forma, la relacién de
necesidad que las teleologias establecen entre el tiempo lineal y su afuera. Aqui se manifiesta
la herencia méas evidente del compromiso confesional de los paradigmas temporales
teleoldgicos y, en general, de las filosofias de la historia acufiadas durante la modernidad, que

no son otra cosa que teodiceas disfrazadas de vanguardia®.

en Historia mexicana, Vol. 58, N°. 4, 2009, pp. 1419-1445

® Sobre la secularizacién y sus tensiones, véase KOSELLECK., R., Aceleracion, prognosis y secularizacion,
Valencia, Pre-Textos, 2003 y MARRAMAO, G., Poder y secularizacién, Barcelona, Peninsula, 1989. Koselleck
dedic6 buena parte de su obra a desmenuzar las estructuras temporales implicitas en la sociedad moderna. A este
respecto, véase: KOSELLECK, R., Critica y crisis. Un estudio sobre la patogénesis del mundo burgués, Madrid,
Trotta, 2007 y KOSELLECK, R., Futuro pasado, Barcelona, Paidos, 1993

®vid. AMIS, M., La flecha del tiempo, Barcelona, Anagrama, 1993. El libro relata los padecimientos cotidianos
de un individuo que participé en los desmanes nazis en los campos de exterminio. Paraddjicamente, su Unica
forma de seguir adelante es mirar hacia atras, dar la vuelta a la flecha del tiempo. La propia técnica narrativa
hace suyo el “efecto flecha”, por asi Illamarlo: la narracion comienza por el final y es una espiral de
acontecimientos sin sentido en la todas las acciones se relatan exactamente al revés de como ocurren en la
realidad. El resultado es la narracién de los mecanismos de la temporalidad teleoldgica traducidos en un absurdo
biografico.

" cr. LUKACS, G., Historia y conciencia de clase, Barcelona, Grijalbo, 1987. Sobre esta cuestion véase
también RODRIGUEZ, J. L., “Estética y critica literaria en G. Lukacs (Disensiones en torno a la nocién de
Totalidad), en ARAGUES, J. M. (coord.), Presencia de Lukacs, Zaragoza, Mira Editores, 1995, 135-156

8 cr. LOWITH, K., Historia del mundo y salvacion. Los presupuestos teoldgicos de la filosofia de la historia,
Buenos Aires, Katz, 2007



No obstante, aproximandonos a los méargenes de la modernidad puede afirmarse que la
I6gica temporal teleologica que hemos expuesto es asimismo la logica del progreso. La logica
que anima esa locomotora febril que Benjamin describiera en sus tesis Sobre el concepto de
historia. Locomotora febril que no distingue los materiales que animan la combustion de sus
calderas, que avanza ciega ante el paisaje, que pretende iguales a vencedores y vencidos, a
victimas y verdugos. Locomotora febril, sobre todo, que no admite motivos suficientes para
tirar del freno y renunciar a la meta. El progreso es precisamente esa caldera, ese fuego
infinito, sea en sentido literal, sea en sentido figurado, en cuyas brasas arde nuestro presente,
y con él, nuestras oportunidades de recusar las coordenadas politicas heredadas.

Pues bien, la temporalidad ilustrada fue complice con esta idea del progreso que
hemos descrito como intimamente relacionada con la I6gica del capital y que no fue otra cosa
que la secularizacion de las teleologias judeocristianas clasicas. Asi, la confianza de Voltaires
y Rousseaus en el futuro traduce de hecho una reedicion secularizada del tiempo lineal
cristiano. En estas concepciones el tiempo disponible es infinito; el futuro es siempre razon
suficiente para la confianza, para la no intervencion, para suspender el compromiso. Esta
situacion fue también la de las “historias naturales” acufiadas durante el siglo XVIII en el
pensamiento britanico®. Si aqui nos interesa mencionarlas, a unas y a otras, es para manifestar
que el corazdn del pensamiento ilustrado sigui6 cargado por los resortes de un régimen de
historicidad que supeditaba la experiencia presente al finalismo bienpensante y optimista, bien
propio de las utopias, bien propio de las concepciones trascendentes del mundo.

De acuerdo con lo dicho se entiende ya mejor en qué sentido intentamos mostrar aqui
que la légica del capitalismo es algo mas que una ldgica econémica. Y es que supone
también, como veremos a continuacion, la implantacion de una logica temporal muy precisa,

que determina de hecho las posibilidades de nuestra experiencia de mundo.

I11. El capital como régimen de historicidad

Retratar la légica del capital, su régimen de produccién, presentandolo como un

régimen de historicidad, como un dispositivo temporal muy preciso, nos lleva a resignificar

9 .. . . .. ]
Acerca de la complicidad entre las construcciones juridicas del derecho natural y la comprension teleoldgica de



sus logicas de acumulacion. Y es que el capitalismo no es Unicamente un sistema de
produccion. Es asimismo la codificacion de las logicas del progreso, antes citadas; la
plasmacion estructural, en suma, de una concepcion devaluada de nuestra experiencia del
mundo. El capitalismo, entendido aqui como mucho mas que una légica econdmica,
determina el desplazamiento del presente hacia el futuro como su Unica razén de ser. Una
I6gica de inversion y maximizacion de beneficios es asi, también, una ldgica de hipotecas
ontoldgicas. En este marco, el presente se ve descapitalizado a favor de un futuro que lo es
todo. Estrictamente, el presente se des-capitaliza quedando como una inversion necesaria y
prescindible, al servicio de un producto ulterior que es la Unica realidad relevante. El presente,
diriamos, se consume. De acuerdo con esto, podria apuntarse que la descripcion marxiana del
fenomeno de la plusvalia, que estira, hasta resignificarla, la nocion homdénima ya presente en
David Ricardo y en Adam Smith, indica de hecho una consideracion sobre la l6gica temporal
inscrita en el corazén mismo del capital. Y es que no se trata ya del tiempo de trabajo
acumulado en los procesos productivos. La plusvalia no traduce Unicamente ese tiempo de
trabajo no remunerado. La plusvalia sefiala también el secuestro ontoldgico que el capitalismo
opera con la experiencia de la temporalidad: y es que el capital desdefia todo vinculo con el
presente, obligando a una tensién productiva siempre orientada al futuro. El presente es el
tiempo no remunerado. Y su experiencia es una mediacion superflua. No importa el proceso
productivo en si sino el resultado que de él deviene a posteriori. De ahi que pueda decirse que
la logica hipotecaria de las teodiceas modernas anida en el seno mismo del régimen
productivo del capital. Y de ahi también que el capitalismo sea el régimen productivo mas
genuinamente asociado al consumo del presente. Un presente que pierde su estatuto
ontolégico, todo valor de realidad, para verse reducido en cambio a mera materia prima,
susceptible asi de consumirse sin merma ontoldgica alguna.

Sin embargo, lo cierto es que este consumo del presente abona la fantasmagoria
tipicamente moderna y capitalista, que hace del futuro un horizonte de expectativa plagado de
promesas Yy signos redentores. Con ello el capitalismo renuncia a transformar la realidad, a
afrontar su experiencia de forma directa, cara a cara, optando mas bien por sublimar esa tarea
bajo el relato complaciente de un futuro que lo es todo... y al mismo tiempo es nada. La
I6gica del capital encubre por tanto esa promesa vacia, ese frustrante augurio, que traduce en

realidad una experiencia sustraida, un secuestro ontolégico que vuelve inane nuestra relacion

la historia, vid. STRAUSS, L., Derecho natural e historia, Barcelona, Circulo de Lectores, 2000



con el presente.

En este sentido, el tan popular adagio segun el cual “tiempo es dinero” esconde sin
embargo una méaxima trascendental, de resonancias ontoldgicas: la logica del capital es una
I6gica temporal. El capital no s6lo remite su instancia a la naturaleza de las mercancias, a sus
procesos de produccién e intercambio, sino asimismo, y singularmente, a la experiencia de la
temporalidad que se condensa en esos procesos. De ahi que entre los desmanes del capital
pueda contarse el establecimiento de un régimen sumamente restrictivo de la experiencia del
presente. Es en el presente, como instancia temporal privilegiada, mesianica y politica, donde
se juega de hecho el ser de las cosas. Y es justamente ese presente lo que realmente esta en
juego cuando consideramos el capitalismo. Y es que la Idgica interna del capital se traduce
entonces en un dispositivo politico que afecta nuestras posibilidades de intervenir en el
decurso de los acontecimientos. El capitalismo arruina nuestra relacién con el presente,
halldndonos asi, simultdneamente, deudores de un pasado que no pasa e hipotecados de
antemano por un futuro que lo es todo. La ldgica del capital consume el ser. Para el
capitalismo no hay otra cosa que la fantasmagoria, tipicamente moderna, de un prometedor
porvenir. Y el presente no es otra cosa que el combustible futil y prescindible

Esta suerte de metamorfosis, que transita desde el lenguaje de la economia politica al
lenguaje de la ontologia y sus imbricaciones temporales, se encarna con rasgos
paradigmaticos en el fendbmeno de la aceleracion, genuinamente moderno y contemporaneo.
De acuerdo con P. Virilio, uno de sus mejores retratistas, la aceleracion es la manifestacion
ultima de esta capitalizacion del futuro, de esa citada complicidad entre modernidad, progreso
y capital'®. La aceleracion no es otra cosa que la experiencia de un presente que se instala en
el futuro, de un presente que se deslocaliza, que carece de experiencia genuina. La aceleracion
traduce, en su manifestacion mas cotidiana, la inercia implicita en las concepciones
teleoldgicas del tiempo. Un tiempo que pasa asi a ser poco mas que un gigantesco instante
acelerado que se consume a si mismo en su inercia.

Dicho esto, podria parecer que la aceleracion, lejos de ser un cortocircuito de la
experiencia, fuera mas bien una intensificacion de la misma, un paso adelante hacia una
experiencia mas intensa cuanto mas acelerada. Para deshacer esta posible confusion podemos
considerar el fendmeno del consumo. Y es que, lejos de suponer una experiencia

transformadora y méas auténtica, el consumo reedita la légica mas genuina del capital, esto es,

10 ¢4, VIRILIO, P., Velocidad y politica, Buenos Aires, La Marca, 2006



su dispositivo de compensacién, desviando hacia el futuro el interés real de quien consume. El
consumo mantiene viva la fantasmagoria del capitalismo: la sensacién ilusoria, propia de
sonambulos, de que se vive un presente mas auténtico, cuando en realidad se vive ya en un
futuro que no tiene entidad, abandonando con ello toda posibilidad de hacer nuestro el ahora.
El consumo, como la aceleracién, no nos ponen en un contacto mas estrecho, directo y
auténtico con la realidad: desvian la atencion hacia el futuro, fian al porvenir lo que no pueden
ofrecer en el instante presente. El presentismo paradojico y a veces patético de las sociedades
postindustriales no es el sintoma de una vivencia mas comprometida de nuestro tiempo, sino
el efecto placebo de una aceleracién en la que los sujetos se disuelven y pierden la
oportunidad de intervenir en su historia.

En resumidas cuentas, por tanto, podria decirse que la logica de la aceleracion, como
la del consumo, reedita la dindmica de los principios de placer y de realidad descrita por
Freud™, o bien la teoria que Bataille expusiera en su Teoria de la religién segtn la cual el
tiempo comienza con la renuncia al goce. Bataille sugiere, en consecuencia, que la soberania
radica en la entrega a una vida sin prevision, a un presente festivo que se ofrece como

donacion infinita, como oportunidad siempre disponible y sin expectativas'.

IV. Consumir el presente: capitalismo y experiencia.

El siguiente paso en nuestro recorrido radica en constatar qué relacion existe entre el
régimen de historicidad de la modernidad y la légica del capital. Grosso modo, sucede que
con la secularizacién del progreso teleolégico confesional, es el capital el nuevo idolo, el
nuevo télos, el elemento cuya logica se asimila con la complicidad entre los tres éxtasis
temporales ya sabidos (pasado, presente y futuro). Desde este punto de vista, el progreso se
dibuja como la logica temporal propia del capital. Con ello se revela otra complicidad clave
de la relacién entre modernidad y teleologia. En esta encrucijada lo méas relevante es el modo
en que la ontologia se ve “capitalizada”. Esto es: de qué manera nuestra experiencia del

mundo queda hipotecada a las exigencias de una légica de maximizacion de logros, de

e, FREUD, S., Mas alla del principio de placer, en Obras Completas, t. XVIII, Buenos Aires/, Amorrortu,
1986

12 ctr. BATAILLE, G., Teoria de la religién, Madrid, Taurus, 1998 y BATAILLE, G., Lo que entiendo por
soberania, Barcelona, Paidos, 1996



realizacioén de fines, etc. La idea fundamental es que el presente se ve descapitalizado a favor
de un futuro que lo es todo. Como antes se dijo, desde este punto de vista, el presente se des-
capitaliza quedando como una inversion necesaria y prescindible, al servicio de un producto
ulterior que es la Unica realidad relevante. El presente, en suma, se consume. He ahi la l6gica
altima de la complicidad entre el progreso propio de las temporalidades teleoldgicas y la
I6gica interna del capital.

Pues bien, el producto méas genuino de esta temporalidad teleoldgica es el pensamiento
utopico. La logica de la utopia, entendida como promesa vana, como esperanza vacia y no ya
como compromiso transformador, arranca precisamente de este dispositivo temporal que
somete toda relacion con el presente a la relacion fantasmagorica con un télos que estd méas
alla del tiempo, estrictamente un no-lugar que es un no-tiempo, en suma. Esa u-topia es la
encarnacion de esa exterioridad que acompafia necesariamente a la concepcion teleoldgica de
la historia. De igual manera, la idea del fin de la historia, sobre todo en la lectura que
Fukuyama hizo esta nocién hegeliana, traduce la posibilidad de una instalacion definitiva en
ese afuera del tiempo, en ese infinito ahora que seréa el presente del capitalismo tardio.

Lo dicho hasta aqui traduce una comprension del capitalismo como un régimen de
(in)experiencia que dinamita toda posibilidad transformadora. Para el capitalismo, ser
consiste en proyectarse, en invertirse. La existencia se acomoda asi a la Idgica de la
plusvalia y se ve reducida al célculo de un beneficio por llegar; todo lo deméas es un mero
medio, no una experiencia auténtica. Es lo que Benjamin subrayd con su recusacion de la
nocién kantiana de experiencia, que valoraba como insuficiente y pobre®® . Frente a esta
nocion kantiana, que Benjamin concebia como marcadamente positiva, demasiado cientifica
y epistemoldgica, reclamaba una concepcion transformadora de la experiencia'®. Podria
decirse que frente a la nocion kantiana de experiencia, una suerte de “lo que me pasa”,
Benjamin reivindica una nocion mas activa, “lo que hago”. Sea como fuere, esta
reivindicacion de otra nocién de la experiencia nos sirve sino como preambulo a la
rehabilitacion benjaminiana de los resortes de la temporalidad mesianica, frente a las

concepciones teleoldgicas occidentales y todas sus hipotecas. Pasamos a verlo.

13 cr. BENJAMIN, W., “Experiencia y pobreza”, en BENJAMIN, W., Obras completas, Libro II, Vol. 1,
Madrid, Abada, 2007, pp. 219y ss.

1% Este asunto puede ampliarse con més detalle y concision en mi trabajo: MARTINEZ, A., “El joven Benjamin
y la experiencia kantiana. Genealogia de la filosofia de la historia benjaminiana a la luz de su correspondencia”,
en PAZ RODRIGUEZ, L. y BALLESTIN, C. (eds.), Discursos subterraneos: pensamiento y epistolaridad,
Zaragoza, Mira, 2009, pp. pp. 23-44



V. El mesianismo politico: el poder del tiempo o el tiempo como poder.

Frente a lo dicho hasta aqui, existe una forma alternativa de comprender la
temporalidad. Una alternativa que arranca de las fuentes del judaismo y que consiste en
asumir la logica temporal del pensamiento mesianico. Pensamiento mesianico que rompe,
como veremos, con la linealidad de las concepciones teleoldgicas y que nos permite pensar el
instante presente como un tiempo politico, como una apertura incesante, a disponibilidad de
nuestra experiencia. Es la idea de un “tiempo oportuno”, en palabras de Giacomo
Marramao™. Un tiempo kairolégico, un tiempo oportuno o mejor dicho, el tiempo de la
oportunidad, momento que esta siempre abierto a nuestra intervencion, desactivando su
complicidad con una ldgica teleoldgica expuesta de antemano.

Diversos autores (Giorgio Agamben, Gerard Bensussan, Pierre Bouretz, Jocelyn
Benoist, etc.) han teorizado la productividad politica de la I6gica temporal del mesianismo®®.
Todos ellos concuerdan en subrayar la actualidad de una suerte de tiempo mesianico
secularizado. Méas concretamente, la actualidad del dispositivo politico que anida en el
corazén de la temporalidad mesianica, pero asumido al tiempo que nos desentendemos de sus
compromisos trascendentales. Es la idea que anida en la teologia negativa de Benjamin y
Rosenzweig®’, y en el judaismo sin Dios de Kafka'®. Veamos en qué consiste este tiempo
mesiéanico®®.

Para empezar procede indicar una distincion fundamental. Existe un mesianismo

activo y un mesianismo pasivo. EI mesianismo pasivo no nos interesa. Su légica es la légica

15, MARRAMADO, G., Kairés. Apologia del tiempo oportuno, Barcelona, Gedisa, 2008

18 ctr, AGAMBEN, G., Infancia e historia, Buenos Aires, Adriana Hidalgo editora, 2001; BENSUSSAN, G, Le
temps messianique. Temps historique et temps vécu, Paris, Vrin, 2001; BENOIST, J. y MERLINI, F. (éd.), Une
historie de I"avenir. Messianité et Révolution, Paris, Vrin, 2004; BOURETZ, P., Témoins du futur. Philosophie
et messianisme, Paris, Gallimard, 2003. También puede verse GALINDO, A., Politica y mesianismo. Giorgio
Agamben, Madrid, Biblioteca Nueva, 2005

7 cr, ZAMORA, J. A., “Dialéctica mesianica: tiempo e interrupcion en Walter Benjamin”, en AMENGUAL,
G. CABOT, M. y VERMAL, J. L., Ruptura de la tradicion. Estudios sobre Walter Benjamin y Martin
Heidegger, Madrid, Trotta, 2008, pp. 83-138

18 vid. WAHNON, S., Kakfa y la tragedia judia, Barcelona, Riopiedras, 2003

19 para calibrar el alcance de esta inspiracion mesianica pueden verse los siguientes trabajos: AGAMBEN, G., El
tiempo que resta. Comentario a la carta a los romanos, Madrid, Trotta, 2007; TAUBES, J., Del culto a la
cultura. Elementos para una critica de la razon historica, Buenos Aires, Katz, 2008; AGAMBEN, G., El tiempo
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de la espera, una ldgica que confia sus expectativas al acaecimiento de un evento ulterior que
cierre el tiempo. La venida del Mesias se piensa en este caso como una clausura que sélo cabe
esperar, pero en modo alguno promover o favorecer. A cambio, el mesianismo activo, que es
el que nos interesa, consiste precisamente en pensar la venida del Mesias como un
acontecimiento que esta en nuestras manos. No depende ya, por tanto, de los designios de una
exterioridad, sino de nuestras peripecias terrenales, de nuestra accién en el mundo. El
mesianismo activo es un dispositivo politico, no ya una mera contemplacién poética.

Dicho lo anterior, el dispositivo temporal de alcance politico propio del tiempo

mesianico consiste en lo que Benjamin caracterizo como “Jetz-zeit”®

, un ahora infinito que
escapa a las cadenas de la historicidad. O dicho de otro modo: un presente que leva anclas de
su dependencia respecto al pasado y al futuro. Esa es la temporalidad propia del mesianismo
activo. Este considera que la venida del Mesias puede producirse en cualquier instante. No
hay un instante mas propicio que otro. Cada momento puede ser “el” momento. La
oportunidad es infinita. De ahi que el esfuerzo deba ser constante y el empefio deba ser
siempre maximo. La historia carece ya de afuera: todo esta en nuestras manos. Todo tiempo
es un tiempo politico. No es ya el futuro utdpico lo que nos interesa. No es ya la voluntad
divina lo que nos orienta. No dependemos de otra cosa que de nuestra experiencia. ES nuestra
relacion con el presente lo que transmuta en posible lo imposible, aqui y ahora. Todo
momento puede ser un buen momento. Esa es precisamente la idea que inunda la tesis XVlla

de Walter Benjamin en el escrito Sobre el concepto de historia:

Marx ha secularizado la idea del tiempo mesianico en la de
sociedad sin clases. Y ha hecho bien. La desgracia comenzo cuando la
socialdemocracia elevé esa idea a «ideal». La doctrina neokantiana
definio el ideal como una «tarea infinita». Y esa doctrina fue la filosofia
escoléstica de partido socialdemécrata — de Schmidt y Stadler hasta
Natorp y Vorlander —. Una vez definida la sociedad sin clases como
tarea infinita, el tiempo vacio y homogéneo se transformd en una
especie de antesala en la que se podia esperar, con mayor o menor

relaja-miento, la entrada de la situacion revolucionaria. La verdad es

que resta. Comentario a la carta a los romanos, Madrid, Trotta, 2007

20 Sobre esta nocién vid. LUCAS, A., Tiempo y memoria. Una reflexion sobre la filosofia de la historia en W.
Benjamin, Madrid, Fundacion de Investigaciones Marxistas, 1994

11



que no hay un solo instante que no lleve consigo su oportunidad
revolucionaria. Sélo exige que se la entienda como una oportunidad
especifica, es decir, como la oportunidad de dar una solucién nueva a
desafios totalmente inéditos. Para el pensador revolucionario la
oportunidad revolucionaria propia de cada momento tiene su banco de
pruebas en la situacion politica existente. Pero la verificacion no es
menor si se efectia valorando la capacidad de apertura de que dispone
cada instante para abrir determinadas estancias del pasado hasta ahora
clausuradas. La entrada en esa estancia coincide de lleno con la accion
politica; y es a través de esa entrada que la accion politica puede ser

reconocida como mesianica, por muy destructora que sea.

IV. Apéndice: experiencia y presente en Walter Benjamin.

En las paginas anteriores juega un papel determinante la inspiracion generada por la
obra de Walter Benjamin. En concreto, su programa de recusacion de los nexos entre
experiencia y temporalidad, tal y como se habian consolidado en el proyecto moderno, en
complicidad con la ldgica del capital, como ya expusimos. Benjamin ofrece, como
alternativa, una topografia del presente como espacio (mesianico) para la transformacion
politica de la experiencia. Dicho de otro modo: Benjamin intenta fundar una experiencia que
escape de las hipotecas impuestas de antemano por las ldgicas de la historicidad. En este
sentido, el materialismo de Benjamin no es tanto una propuesta de subversién social sino un
proyecto de subversion epistemoldgica con efectos ontolégicos. No nos propone socavar el
orden social del capital sino las estructuras epistemologicas que median nuestra relacion con
el mundo, tal y como el capitalismo las habia cristalizado. No se trata ya de cambiar el
mundo sino de crear las condiciones y el espacio tedrico para que dicha transformacion sea
posible. El trabajo de Benjamin se asemeja asi al de un escapista que intenta deshacerse de
las ataduras que lastran su experiencia.

En este sentido, frente a lecturas de la propuesta de Benjamin que acentlan su

compromiso con el pasado, con la tradicion, siempre bajo el aliento de un compromiso
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redentor con causas vencidas®, considero necesario reelaborar aquellos trazos de la filosofia
benjaminiana que se oponen por completo a toda historicidad, sea esta teleoldgica o
redentora. Con Benjamin no se trata simplemente de invertir la flecha del tiempo, para que
deje de apuntar a un futuro que no llega y se ocupe ahora de un pasado que no pasa. Su
comprension dialéctica de las instancias temporales revoluciona toda logica lineal y escapa
asimismo a cualquier analogia circular. El pasado compadece siempre, en ese salto de tigre
al que aludia Benjamin, como un aliento destructor, no como un testimonio que clama por su
restitucion®. La temporalidad benjaminiana elude por igual el progreso y el retorno®.

En coherencia con esto, se diria que Benjamin devuelve la redencién a la tierra. La
descuelga, podriamos decir, de los entramados teleolégicos para depositarla sobre el
empedrado de las realidades presentes. La redencion benjaminiana traduce asi un
mesianismo politico que abandona el orden celestial y las l6gicas trascendentales para
asentarse mas bien sobre el espacio politico del ahora. Se trata con ello de pensar el tiempo
sin hipotecas teleoldgicas, sin asumir de antemano compromiso alguno con la teodicea y sus
I6gicas.

Lejos de ser un lastre, el pasado nos sale al encuentro, entendia Benjamin, como una
“constelacion”, como algo fugaz y que comparece hecho trizas, como rendido. No es tanto
un archivo que nos compete restaurar como una “imagen dialéctica” que nos convoca. Por
suerte de un efecto especular, el pasado nos devuelve la imagen de una historia que no fue,
de un camino por andar. El pasado nos sefiala el resquicio mesianico en virtud del cual el
presente dejara de ser un instante mas entre otros, sumido en la cadena infinita de una
temporalidad homogénea y vacia: “la historia es objeto de una construccién cuyo lugar no es
el tiempo homogéneo y vacio, sino el tiempo-ahora, que es lleno™*. El pasado que Benjamin
concibe ejerce pues la funcidon de un shock que disloca nuestra sumision en el curso de la
historia, abriendo las entrafias de una experiencia politica hasta entonces mecanizada y

muda. De ahi que Benjamin componga como inseparables el argumento revolucionario y la

2! Serfa el caso de MATE, R., Medianoche en la historia: comentarios a las tesis de Walter Benjamin ““Sobre el
concepto de historia”, Madrid, Trotta, 2006

22 Sobre la idea de “destruccion” en Benjamin vid. GALENDE, F., Walter Benjamin y la destruccion, Santiago
de Chile, Metales Pesados, 2009; y BENJAMIN, A. y OSBORNE, P., Walter Benjamin’s Philosophy.
Destruction and Experience, Manchester, Clinamen Press, 2000 (sobre todo los textos de Howard Cayqill,
Alexander Garcia Diittmann, Peter Osborne, Irving Wohlfart y Andrew Benjamin).

23 Sobre esta dualidad en tensién vid. STRAUSS, L., ¢Progreso o retorno?, Barcelona, Paidos, 2004

# Tesis XIV Sobre el concepto de historia. De aqui en adelante citaré las tesis haciendo referencia Ginicamente a

su nimero. La edicion por la que son citadas corresponde a MATE, R., Medianoche en la historia: comentarios
a las tesis de Walter Benjamin “Sobre el concepto de historia”, Madrid, Trotta, 2006
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fuerza del pasado: ambos confluyen en la idea de una interrupcion, en la metafora del freno
que detiene subitamente el tren de la historia: “Marx dice que las revoluciones son la
locomotora de la historia mundial. Pero tal vez se trata de algo por completo diferente. Tal
vez las revoluciones son el manotazo hacia el freno de emergencia que da el género humano
que viaja en ese tren”?.

Por otro lado, en coherencia con su desapego de los planteamientos del historicismo,
Benjamin no entendio nuestra relacion con el pasado bajo el prisma de un realismo por
cumplir. No se trataba, a su juicio, de restaurar o de reconstruir el pasado componiendo una
imagen lo més fiel posible de su acontecer: “Articular histéricamente el pasado no significa
conocerlo como verdaderamente ha sido™?°. Significa aduefiarse de un recuerdo tal como
éste relampaguea en un instante de peligro”?’. El pasado era més bien, a sus ojos, la imagen
de una posibilidad incumplida, abierta, todavia disponible. Frente a la idea de una historia
teleoldgica que prosigue incesante, clausurando a cada paso la posibilidad de detenerla,
Benjamin nos ofrece la idea de una historia que comparece como apertura. Nuestra relacion
con el pasado es entonces la de un historiador que se enfrenta a un palimpsesto y se afana
por desentrafiar las historias encubiertas, aquellas viejas tramas que yacen ocultas bajo
nuevas caligrafias. La tarea por cumplir, sin embargo, no es la de un restaurador minucioso
que recompone los hilos del pasado con suma precision. El pasado se nos ofrece como un
combustible, como algo en lo que no permanecer, con lo que no quedarse: hay que asaltar el
pasado y destruirlo en cierto sentido para refundar las condiciones de posibilidad de una
experiencia presente. La imagen del Angelus Novus que inspira la novena tesis de Sobre el
concepto de historia nos da la medida de esa singular relacion con el pasado que nos
propone Benjamin. Para él se trata de hacer las veces de un “profeta vuelto hacia atras”.

De acuerdo con lo dicho, ya que no hay en Benjamin una vocacién utopica ni
tampoco un compromiso nostalgico, es preciso esclarecer qué alternativa nos ofrece para
pensar nuestra experiencia del tiempo, mas alla del puro progreso o del mero retorno. A este

1128

respecto, se referia Benjamin al “salto de tigre al pasado”, esto es, una suerte de “salto

929

dialéctico”™™ que disolveria la ldgica interna de las temporalidades teleoldgicas, tan

implicadas en el proyecto moderno y en las propuestas de la ilustracion. Mediante ese “salto

2 Tesis XIV.
% Tesis VI.
27 1bid.

2 Tesis XIV.
2 bid.
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dialéctico” el pasado y el futuro transfiguran su naturaleza: la mirada al pasado no restaura
sino que funda; y el horizonte por venir no es el del compromiso utopico sino el de la
intervencion mesianica. El presente resulta entonces el momento decisivo: en €l eclosiona
ese salto dialéctico al pasado, fundando la posibilidad mesianica de una experiencia
transformadora. De ahi que en Benjamin se pueda hablar de una concepcion mesianica de la
experiencia, que sobrepasa con creces la herencia del criticismo de matriz kantiana y los
planteamientos del historicismo decimondnico. La experiencia benjaminiana, entonces, es la
experiencia de una posibilidad por realizar, la apropiacion de una apertura, y no ya la
impresion pasiva de un contenido subsumido bajo las categorias del entendimiento.

Benjamin llega a este planteamiento fundiendo dos tradiciones muy diferentes e
incluso divergentes: el materialismo historico y el mesianismo. A su juicio el materialismo
histérico impide que el mesianismo degenere en utopia y misticismo; y a su vez el
mesianismo impide que el materialismo se deje ir en manos del progreso®. Sin embargo, en
el caso de Benjamin no asistimos a una complicidad total con el mesianismo. Y es que no
hay escatologia alguna en su planteamiento. Més que el compromiso trascendental del
mesianismo lo que Benjamin asume de éste es su logica revolucionaria. No es el suyo un
mesianismo pasivo, que espera paciente la venida del Mesias. Eso supondria reeditar la
I6gica de las teodiceas. Lo que Benjamin asume es el resorte l6gico que opera en el
mesianismo activo, un planteamiento que concibe cada instante como una nueva posibilidad,
como quizé la posibilidad determinante. Es una concepcion revolucionaria del tiempo, lejos
de la linealidad homogénea y vacia y de la circularidad irrefrenable. EI mesianismo activo
plantea la posibilidad, nunca clausurada, de detener el tiempo. Esta idea aparece en muchos
escritos, pero resuena con singular fuerza en la decimoquinta tesis del escrito Sobre el
concepto de historia, con el ya citado pasaje relativo a la incidencia de las revoluciones
sobre los calendarios.

El ultimo elemento que nos permite valorar con precision la propuesta benjaminiana

% Se trata de la consabida imagen del autémata que Benjamin describia en la primera tesis Sobre el concepto de
historia: “Sabido es que debe de haber existido un autémata construido de tal suerte que era capaz de replicar a
cada movimiento de un ajedrecista con una jugada contraria que le daba el triunfo en la partida. Un mufieco,
trajeado a la turca y con una pipa de narguile en la boca, se sentaba ante el tablero, colocado sobre una mesa
espaciosa. Gracias a un sistema de espejos se creaba la ilusién de que la mesa era transparente por todos los
costados. La verdad era que dentro se escondia, sentado, un enano jorobado que era un maestro del ajedrez y que
guiaba con unos hilos la mano del mufieco. Una réplica de este artilugio cabe imaginarse en filosofia. Tendra que
ganar siempre el mufieco que llamamos materialismo historico. Puede desafiar sin problemas a cualquiera
siempre y cuando tome a su servicio a la teologia que, como hoy sabemos, es enana y fea, y no esta, por lo
demas, como para dejarse ver por nadie” (Tesis I, op. cit.).
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de una teoria mesianica de la experiencia radica en el peculiar rol que la teologia desempefia
en su argumento®. Con una conocida alegorfa, Benjamin lo explicaba asi: “Mi pensamiento
se relaciona con la teologia como el papel secante con la tinta. Esta completamente
impregnado de la misma; pero si dependiera del papel secante, no quedaria estrictamente
nada de lo que esta escrito”. Se trata pues de un aliento, de una inspiracion, pero sin los
lastres de un convencimiento y un compromiso ciegos. De ahi que se hable, para el caso de
Benjamin, de un mesianismo sin Mesias. No se trata de rendirse de nuevo a los pies de una
trascendencia comprometida de antemano. Como hemos visto se trata, en suma, de pensar
cada instante como un acontecimiento absoluto. Si el tiempo corre en nuestra contra, diria
Benjamin, es porque perdemos, a cada instante, la ocasion de detenerlo y apropiarnos su
potencia. Esa seria, en suma, la relacion genuinamente benjaminiana entre presente y
experiencia: una relacién mesianica que concibe cada momento como el tiempo oportuno.

Es por todo lo dicho en este apéndice por lo que Benjamin opera como el principio
que anima nuestra propuesta de revision de las relaciones entre experiencia y temporalidad
en el seno del capitalismo. Su teoria mesianica de la experiencia es el fundamento idéneo

para una revision del régimen de historicidad impuesto por el capital.

1 Cfr. ZAMORA, J., A, “Dialéctica mesianica. Tiempo e interrupcion en Walter Benjamin” en ZAMORA, J.
A., en AMENGUAL, G. CABOT, M. y VERMAL, J. L., Ruptura de la tradicién. Estudios sobre Walter
Benjamin y Martin Heidegger, Madrid, Trotta, 2008,

%2 BENJAMIN, W., “Apuntes y materiales”, en Libro de los Pasajes, Madrid, Akal, 2005, p. 473
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